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حج
چکیده

این مقاله یک پرس��ش اساس��ی را مورد توجه قرار می دهد و آن اینکه نحوۀ انجام این مراس��م عبادی 
توسط ایرانیان در آن روزگار به چه صورت و متأثر از چه عواملی بوده است. در این نوشتار نشان داده شده 
است که اجرای این مناسک و زیارت اماکن متبرکۀ آن سرزمین به شدت تحت تأثیر اختلافات ریشه دار 
اعتقادی و تاریخی میان مذاهب تش��یع و تسنن بوده است. مضافاً اینکه با توجه به تسلط دولت عثمانی 
بر این منطقۀ جغرافیایی، روابط  مابین دولت های ایران و عثمانی و اوضاع سیاسی و اجتماعی روزگار نیز 
نقش تعیین کننده ای در این خصوص داشته است. افزون بر این، اوضاع و احوال جغرافیایی و محیطی از 
قبیل بعد مسافت، گرمای شدید، بی آبی و خشک سالی و بیماری های مسری نیز در این خصوص بی تأثیر 

نبوده است.

كلیدواژه ها: مراسم حج، رجال قاجار، سفرنامه های حج، مسیرهای حج، سرزمین حجاز

دردورۀقاجار
علی اكبر زوار
دبیر تاریخ منطقه 12 شهر تهران

تاریخ معاصر ایران

مقدمه
در راستای عمل به آیۀ شریفۀ وللهِ عَلی الناسِ 
حِجُّ البیت )آل عمران: 97( مسلمانان همواره سفر 
به س��رزمین حجاز و انجام مناسک حج را فریضه 
دانس��ته به این مهم پرداخته اند. پرواضح است که 
ایرانی��ان نیز خارج از این جماعت نبوده و در همۀ 
ادوار و تحت هر شرایطی در این گردهمایی عظیم 
و مراسم باش��کوه حضور یافته اند. در دورۀ قاجار، 
به ویژه از سال 1260 هجری سفرنامه نویسی یا به 
اصطلاح آن روزگار »روزنامۀ س��فر« مورد توجه و 
اس��تقبال رجال و بزرگانی از عصر قاجار، که عشق 

به تألیف و نگارش داشتند، قرار گرفت.
این حرکت ب��ه پیروی از آثار مش��ابهی بود که 
برخی از غربی��ان، از قرن چهاردهم میلادی تحت 
عنوان س��فرنامه می نوش��تند و به مرور در هند و 
ایران در دس��ترس ایرانیان قرار گرفته بود. برخی 

از ای��ن س��فرنامه ها، که به نوعی ب��ه ایران مربوط 
می ش��دند، س��خت مورد علاقۀ درباری های ایران 
بودند. می دانیم که س��فرنامه های اروپایی در دورۀ 
صفوی، دربارۀ ایران و هند و به طور کلی آس��یا، تا 
چه اندازه گس��ترده بوده اس��ت. طبعاً این حرکت 
فرهنگ��ی، به نوعی بر چهره ه��ای فرهیختۀ ایران 
تأثیر گذاشت و با نگارش سفرنامه ها توسط رجال 
آن دوره ادبیات نوینی را در این زمینه پدید آورد؛ 
ادبیاتی که می توان آن را »ادبیات سفرنامه نویسی« 

نام نهاد.
شمار قابل ملاحظه ای از سفرنامه های این دوره 
را سفرنامه های حج تشکیل می دهد و حاوی نکات 
و مطالبی است که می کوشد خواننده را در جریان 
ح��ال و هوا و اوضاع و ش��رایط آن روزگار بگذارد؛ 
لذا برای عموم خصوصاً محققان و همۀ افرادی که 
به نوعی با مقولۀ حج و زیارت ارتباط دارند بس��یار 

تاریخمعاصرایران

نگاهیبهسفرنامههایرجالدورۀقاجار
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جذاب و قابل استفاده است. این سفرنامه ها بالغ بر 
سی عنوان است که بیش از نیمی از آن ها به چاپ 
رسیده و در دس��ترس عموم است. در این نوشتار 
چهار مورد از مهم ترین این س��فرنامه ها را بررسی 

می کنیم.
1. سفرنامۀ مکۀ حسام السلطنه )1297ه.ق(، 
فرزند عباس میرزا، سیاستمدار برجستۀ دورۀ قاجار.
2. س��فرنامۀ می��رزا داوود، وزیر وظایف )1322 

ه�.ق( که سفرنامه ای بامحتوا و ارجمند است.
3. س��فرنامۀ حج میرزا علی اصفهانی )1331 

ه�.ق(.
4. س��فرنامۀ فرهاد میرزا، معتمدالدوله )1292 
ه�.ق(، فرزند عباس میرزا، از سیاستمداران و عالمان 

خاندان قاجاری.
هر یک از این سفرنامه ها، به میزان دانش و حال 
و هوای مؤلف، مش��تمل بر مطالب ارزشمندی اعم 
از آگاهی های دینی، تاریخی، اجتماعی و سیاس��ی 
اس��ت. بدیهی اس��ت به خاطر این سفرنامه هاست 
که ما ام��روز می توانی��م اطلاعات جالب��ی دربارۀ 
موضوع��ات اجتماع��ی، سیاس��ی و جغرافیایی آن 

دورۀ تاریخ��ی  چه در خص��وص ایران و چه دربارۀ 
مناطقی که در مسیرهای سفر قرار داشته اند داشته 
باشیم. همچنین می توانیم اطلاعات مهمی دربارۀ 
مکان های تاریخی- مذهبی که در آن موقع وجود 
داشته اند و بعدها با گذشت زمان و خصوصاً تسلط 
یافتن وهابیون تخریب شده اند و امروز هیچ اثری از 

آن ها باقی نیست به دست آوریم.

راه های سفر به سرزمین حجاز
ایرانی ه��ا در دورۀ قاج��ار ب��رای رفت��ن به حج 

می توانستند یکی از چهار راه زیر را انتخاب کنند:
1. مسیر دریایی از جنوب ایران به جده

2. راه جبل
3. راه شام

4. راه اسلامبول )استانبول( به جده.
اگرچ��ه گزینه های مزب��ور هم��واره پیش روی 
حجاج بود ولی انتخاب مس��یر چندان هم ساده و 
راحت نبود و به ویژه به خاطر امنیت راه ها اهمیتی 
فوق العاده داشت. در ادامه، نگاهی کوتاه داریم به هر 

یک از مسیرهای فوق.
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مسیر دریایی از جنوب ایران به جده
یکی از مهم ترین مس��یرهای حج ب��رای ایرانیان 
ساکن فارس و  جنوب کشور، مسیر دریایی از خلیج 
فارس بوده اس��ت. در این مس��یر، حجاج از طریق 
بن��در بصره، بندرعباس، بندر لنگه، بندر بوش��هر و 
برخی دیگر از بنادر جنوبی ایران، با کشتی به جده 
می رفتند. مسیر کش��تی از خلیج فارس به سمت 
دریای عمان و اقیانوس هند بود. س��پس کشتی به 
س��مت یمن حرکت می کرد و از آنج��ا وارد دریای 

سرخ می شد و در بندر جده لنگر می انداخت.

 راه جبل
راه مش��هور دیگری که زائران ایرانی داشتند، راه 
جبل -یا نجد- بود که از طریق عراق به سوی جزیرۀ
العرب حرکت می کردند و این مسیر را به سمت مکه 

ادامه می دادند.
در عص��ر قاج��ار، آل رش��ید )امیر جب��ل( بر این 
منطقه حکومت داش��تند و به ص��ورت موروثی بر 
آن فرمان روایی می کردند. آنان به دس��ت نیروهای 

آل سعود از میان رفتند.
از اطلاعات مربوط به س��ال های 1316 و 1317 
ه.ق به دست می آید که این راه، به خاطر ظلم و ستم 
امیر جبل، به تدریج مس��دود شده بوده است. البته 
امیر جبل بس��یار تلاش کرد تا اولیای دولت ایران 
را قانع کند به مردم خود اجازۀ سفر از این مسیر را 
بدهند. لذا می بینیم که در سال 1319 شیخ فضل الله 
نوری از آن راه عبور کرد اما پس از بازگشت به نجف، 

فتوای تحریم رفتن از آن راه را صادر کرده است. 

راه شام
زائران ایرانی از روزگار صفوی تا نیمۀ دورۀ قاجاری، 
اغلب به حلب و شام و از آنجا به مدینه می رفتند. این 
مس��یر از طریق تبریز به عثمانی و از آنجا به سمت 
جنوب بود؛ چنان که ممکن بود از راه کرمانش��اه به 
بغداد به سمت شمال عراق بروند و از آنجا در حاشیۀ 
فرات به س��مت شام )سوریه( و سپس به سوی مکه 

حرکت را ادامه دهند.
انتخاب راه شام این توفیق را نصیب زائر می کرد که 
در دمشق نیز به زیارت قبور و اماکن متبرکه برود. 
با احداث خط آهن دمشق به مدینه در سال 1326 
ه.ق مسافران می توانستند از قطار یا به اصطلاح رایج 

آن روزگار »شُمَنْدُفرِ« استفاده کنند.

راه اسلامبول
این مس��یر بیش��ترین طرفدار را در میان رجال 
حج گزار دورۀ قاجار داش��ت و ل��ذا اکثر آنان از این 

مسیر به قصد تش��رف و برگزار کردن مناسک حج 
حرکت می نمودند. فرهادمیرزا در سال 1292 ق از 
ایران به استانبول و از آنجا به قاهره رفت، سپس از 
طریق دریای سرخ به بندر ینبُع وارد شد و از آنجا با 

شتر روانۀ مدینه گردید. 

روابط فی مابین قاجار و عثمانی و 
پیامدهای آن

از آنج��ا ک��ه در عصر قاجار س��رزمین حجاز در 
حوزۀ ق��درت دول��ت عثمانی قرار داش��ت، انجام 
اعمال حج برای ایرانیان، به نوعی به روابط سیاسی 
دول��ت قاجار و عثمانی ارتباط پی��دا می کرد؛ پایۀ 
اساس��ی روابط تاریخی ایران و عثمانی همواره بر 
نوعی رقابت سیاس��ی و مذهبی استوار بوده و تنها 
در ش��رایط خاصی، این روابط، به صورتی حس��نه 
در می آمده اس��ت. طبیعی اس��ت که حفظ جان 
ایرانی ها در قلم��رو عثمانی بر عهدۀ آن دولت بود 
و دولت عثمانی نیز اختیار امور حجاز را به شریف 
مکه واگذار کرده بود. این در حالی بود که ش��ریف 
مکه ق��ادر به مقابلۀ کامل با اع��راب بدوی نبود و 
هر سال مصیبت های فراوانی به زائران ایرانی وارد 
می گردید. ش��ریف وقتِ حجاز به طور معمول، چه 
برای کس��ب درآمد و چه ب��ه انگیزه های مذهبی، 
می کوشید تا با ایرانیان روابط بهتری داشته باشد.

تعداد حجاج ایرانی
ش��مار حجاج ایرانی در قیاس ب��ا کل جمعیت 
حجاج، با توجه به آمارهای حدس��ی موجود، پنج 
تا هفت یا هش��ت درصد بوده اس��ت. از نظر رقم، 
ش��مار حاجیان ایرانی در س��ال 1302 ق اندکی 
بیش از سه هزار نفر بوده است. این در حالی است 
که سال های پیش از آن، این رقم تا هشت هزار نفر 

نیز می رسیده است.

ادارۀ امور حجاج )امیرالحاج(
بعد از س��قوط عباس��یان و زمانی که دولت های 
مس��تقلی در نواحی مختلف ش��کل گرفت، دولت 
هر منطقه برای حج��اج خود »امیرالحاج« انتخاب 
می ک��رد و امیرالحاج واحدی وجود نداش��ت. برای 
شیعیان ایرانی نیز امیری با عنوان امیرالحاج حجاج  
عراق عجم از سوی حکام ایرانی انتخاب و فرستاده 

می شد.
از دورۀ صف��وی به بع��د ایرانیان همانند س��ایر 
مسلمانان به حج می رفتند اما به دلیل تسلط دولت 
عثمانی بر حجاز و تش��یع ایرانی��ان و رقابت های 
ش��دید سیاس��ی این دولت با دولت صفوی، فشار 

 شمار حجاج
 ایرانی در قیاس
 با كل جمعیت
 حجاج، با توجه
 به آمارهای
 حدسی موجود،
 پنج تا هفت یا
 هشت درصد
بوده است
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فراوانی بر حجاج ایرانی وارد می ش��د. بدیهی است 
که دولت عثمان��ی تحمل وجود ی��ک امیرالحاج 
ش��یعۀ ایرانی را نداشت و به شکل های مختلف در 

پی بی اعتبار کردن ایرانیان و دولت صفوی بود.
در هش��تاد س��ال فترت میان رفت��ن صفویه و 
آمدن قاجاریه نیز این وضع ادامه داش��ت و حتی 
در دهه های نخس��ت قاجاری نیز خبری از وجود 
امیرالحاج نیست ولی بعضاً کسانی از شخصیت های 
برجستۀ ایرانی و یا چهره هایی از سادات معتبر مکه 
یا مدینه، کارهای مربوط به حجاج ایرانی را انجام 

می داده اند.

در سرزمین حجاز
به رغم آنکه دو ش��هر مکۀ مکرمه و مدینۀ منوره 
در منطقۀ حجاز قرار دارند و به نظر می رس��د که 
ب��ه لحاظ مذهب��ی و فرهنگی وضعیت مش��ابهی 
داش��ته اند اما به دلایل تاریخ��ی و قومی، همواره 
میان این دو شهر تفاوت هایی وجود داشته است. 

از آنچه دربارۀ برخورد مردم مکه، به عنوان مرکز 
شریف نش��ین، با حجاج ایرانی گفته ش��ده است، 
برمی آید که گروه های مختلف، از شریف و دستگاه 
اداری او و وال��ی مک��ه گرفته ت��ا خواجگان حرم 
)خدمتگ��زاران( و همچنین مطوّف ها )راهنماهای 

حجاج در اجرای مناس��ک حج( و نی��ز توده های 
مردم، با ایرانیان برخوردهای متفاوتی داش��ته اند. 
در میان ش��رفای مکه و خاندان آنان که از سادات 
بودند، شیعیان امامی یافت می شدند که به ایرانیان 
علاقه مند بودند و به آن ها احترام می گذاشتند. این 
علاقه، افزون بر علائق مذهبی می توانس��ت از نظر 
مالی نیز برای ش��ریف مکه فوایدی داش��ته باشد؛ 
چرا که علاوه بر پولی که از حجاج گرفته می ش��د، 
دولت ایران نیز از طریق س��فارت خود در عثمانی، 
توجه به شریف داش��ت. به علاوه، شریف نمایندۀ 
رس��می دولت عثمانی بود و هر نوع برخورد منفی 
او با ایرانیان، جنبۀ سیاس��ی پیدا می کرد. علاوه بر 
ش��ریف، مطوف ها که با ایرانیان سروکار داشتند، 
به طور عمده شیعه بودند و از این جهت و نیز برای 
حفظ منافع مادی خود، می کوشیدند تا با ایرانیان 
برخورد مناسبی داشته باشند تا بتوانند مشتریان 
بیش��تری را برای دوره های بعد ج��ذب کنند. در 
میان عامۀ مردم نیز شیعیان اندکی یافت می شدند 
که به دلیل حس مش��ترک مذهبی، روابطش��ان با 

ایرانیان مناسب بود.
در چنی��ن فضایی که ش��یعه کم ب��ود، ایرانیان 
هن��گام انتخ��اب قهوه خانه، ت��لاش می کردند به 
جایی بروند که صاحبش ش��یعه مذهب باش��د. از 
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جمله »قهوه خانۀ حاجی قنبر معروف ]اس��ت[ که 
از شیعیان باهمت غیور اس��ت و در قهوه خانه اش 
لیلۀ غدیر تعزیۀ امام سجاد)ع( منعقد و آش بسیار 
مفصلی طبخ می نماید و به حاجیان هدیه می دهد« 
)سفرنامۀ میرزاعلی اصفهانی، 1373: 225و226(.

به رغم حضور پررنگ تر اقلیت ش��یعه در مدینه، 
برخ��ورد مردم این ش��هر و نواحی آن ب��ا ایرانیان 
به مراتب بدتر و خش��ن تر از برخورد مردم مکه با 
حجاج عجم بوده است. در مکه ایام عاشورا مجالس 
روضه خوانی راحت تر تش��کیل می شده است تا در 
مدینه. عثمانی ها و س��نیان مدین��ه متعصب تر از 
اهالی مک��ه بودند. حتی وجود نخاولۀ ش��یعه در 
مدینه سبب می شد مردم مدینه علائم و نشانه های 
شیعیان ایران را زودتر از اهل مکه تشخیص دهند 

و لذا اذیت بیشتری به آنان می رساندند.
میرزا جلایر رفتار اهل مدینه را این گونه معرفی 

می کند:
عجم پست تر به یثرب از یهود است

نشان طعنۀ قوم حسود است
عجم دید آنچه در شهر مدینه
در این راهم ستم از اهل کینه

)اسرا دوغان، 1390: 276(
همۀ ش��یعیانی ک��ه به حج رفته ان��د معمولاً در 
سفرنامه هایشان از شیعیان نخاوله سخن به میان 
آورده اند. از محل های سکونتش��ان که بیش��تر در 
خارج ش��هر بوده است، از تعدادشان، از شیخشان، 
از بدرفتاری اهالی مدینه نس��بت به آن ها و از راه 
ندادنشان در مساجد سخن گفته اند. ایرانی ها رابطۀ 
بس��یار خوبی با نخاوله داشتند، در خانه های آنان 
منزل می کردن��د و به هیچ وجه احس��اس غربت 
نمی نمودند. برای حج از آنان راهنما می گرفتند و 
اگر هم زبان یکدیگر را نمی فهمیدند، ارتباط درونی 
با هم ایجاد می کردند. امروزه نیز مس��جد شیعیان 
نخاولۀ مدینه واقع در ش��ارع علی بن ابیطالب)ع( 
محل رف��ت و آمد حجاج و زائران ایرانی اس��ت و 
کمتر کاروانی از ایرانیان است که وارد مدینه شود 
و حداقل یک مرتبه سری به این مسجد، که درون 

باغی مصفاست، نزند.

زیارت و عبادت
امروزه وقتی زائران ایرانی در کش��ور عربس��تان 
سعودی و خصوصاً شهر مدینه با محدودیت هایی 
جهت زیارت اماکن مورد علاقۀ ش��یعیان روبه رو 
می ش��وند، آن را ناشی از س��لطۀ وهابیون بر این 
منطق��ه می دانند و گمان می کنند در گذش��ته و 
پیش از تس��لط ای��ن فرقه بر حرمین ش��ریفین 
هیچ گونه محدودیتی در این رابطه وجود نداشته 

و زائران ش��یعه ب��ا آرامش و در کم��ال آزادی به 
زیارت می پرداخته اند. ولی با مطالعۀ سفرنامه های 
رجال دورۀ قاجار می بینیم که ش��یعیان همواره با 
محدودیت ها، فش��ارها و مشکلات فراوانی روبه رو 
بوده اند. البته در آن زمان بسیاری از مساجد، مقابر، 
مکان ه��ای تاریخی و مقدس که در س��فرنامه ها 
شرح آن ها را می خوانیم تخریب نشده بوده اند ولی 
این به معنای آزادی و راحتی زائران ش��یعه نبوده 
و محدودیت های��ی اعمال می گردیده که حتی در 
مواقعی بسیار سخت تر از وضعیت فعلی بوده است.
حسام الس��لطنه در س��ال 1297 نوش��ته است: 
»چ��ون بوّابان بقع��ه مبارکه، در بقع��ه را بر روی 
حجاج می بس��تند که به ضرب و شتم پول گرفته 
در را باز کنند، لهذا به آن ها س��فارش کرده، نوید 
و ن��وازش دادم که مانع حجاج نش��وند و در بقعه 
را در ای��ن چند روز مفت��وح بگذارند که حجاج به 
آس��ودگی زیارت نمایند، آن ها هم قبول کردند.« 

)سفرنامۀ حسام السلطنه، 1374: 152(
در مواردی اوضاع و احوال آن روزگار سخت تر از 
امروزه نیز بوده است؛ به گونه ای که شیعیان مجبور 
بوده اند با اس��تفاده از اصل تقی��ه عبادات خود را 
به ش��یوۀ اهل سنت به جا آورند تا کسی متعرّض 
ایش��ان نشود و خطری تهدیدشان نکند. برخی از 
ایرانیان برای اینکه با برخوردهای بد مواجه نشوند 
و از آزادی بیش��تری برخوردار باشند، لباس های 
خ��ود را تغییر داده و خ��ود را به صورت عرب ها و 
ترک ها درمی آورند. تبلیغ��ات و فضا آن قدر علیه 
شیعیان بوده است که به فتوای علمای اهل سنتِ 
مقیم در اس��تانبول در همان دوره »هر کس کلاه 
عجم را به سرش بگذارد، نکاح زنش باطل خواهد 

شد.« )میقات ش37، 1380: 100(.
فرهادمی��رزا در این باره می گوی��د: »در مدینه 
چنانچه ب��ه اهل حاج غدغن کرده بودم که تغییر 
کس��وت و حالت لباس ندهند، امروزه هم به همۀ 
اه��ل حاج همان تأکید را کردم ک��ه بعد از اتمام 
مناسک، کلاه فیس به سر نگذارند و تغییر لباس 
ندهند« )همان(. در حالی که بدون تردید امروزه 
ش��یعیان محدودیت هایی به این صورت و شدت 
ندارن��د. زمانی که فرهادمیرزا )در س��ال 1292( 
در راه مدین��ه به مکه، در وقت وضو مس��ح کرد، 
مورد اعت��راض یکی از اعراب ب��دوی قرار گرفت. 
وی برای گریز گفت که ب��ر مذهب مالک بن انس 
هستم که به مسح قائل است. عرب بدوی با »نعم، 
مرحباً« بحث را تمام کرد و فرهادمیرزا نوشت: »از 
برکت مالک، هالک نشدیم« )سفرنامۀ فرهادمیرزا، 

.)203 :1366
در جری��ان تقیه، ایرانی ها نوعاً خود را بر مذهب 

 با مطالعۀ
 سفرنامه های
 رجال دورۀ قاجار
 می بینیم كه
 شیعیان همواره
 با محدودیت ها،
 فشارها و مشکلات
 فراوانی روبه رو
بوده اند
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شافعی معرفی می کردند؛ گرچه در مواقع خاصی 
که احکام ش��یعه مطابق برخ��ی از مذاهب مانند 
مالکی ها بود، مانند دس��ت رها ک��ردن در نماز و 
یا مسح پا، تمس��ک به مذهب مالکی می نمودند. 
میرزا داود در س��ال 1322 در کش��تی به دو نفر 
از ملاهای حنفی بخارا، خود را بر مذهب ش��افعی 
معرفی می کند )سفرنامۀ میرزا داود، 1379: 88(.

باید توجه داش��ت که خدمتکاران )خواجه های 
ح��رم( از مذهب ایرانیان آگاه بودند و تقیه کردن 
چندان سودی برای ایرانیان نداشت. برای نمونه در 
وقت نماز جمعه، ایرانی ها را از حرم مدینه بیرون 
می کردند. میرزا داود در این باره می نویسد: »روز 
جمعه را هم رفتم تماش��ای نماز جمعه را کردم، 
در مدینه. گویا حقیر را سنی گمان می کردند، که 
در وقت صلواتش��ان ابداً متعرض حقیر نمی شدند 
و احت��رام می کردند، ولی باقی مردم عجم را وقت 
نماز از مسجد بیرون می کردند، حقیر هم در نماز 
اقتدا می کردم.« )س��فرنامۀ می��رزا داود، 1379: 

)158
گاهی راهکار تقیه کارساز نبود و کار اختلاف بالا 
می گرفت؛ از جمله می توان به بحث همیش��گی، 
پرهیاهو و ظاهراً حل نشدنی رؤیت هلال ماه اشاره 
ک��رد. همان گونه که می دانی��م، اعمال حج تمتع 
از روز نه��م ذی حجه آغاز می ش��ود؛ به طوری که 
حاجی می بایس��ت از اذان ظه��ر روز نهم تا اذان 
مغرب ش��رعی در عرفات وقوف ک��رده و بماند و 
اگر نماند حج او صحیح نیس��ت. مش��کل از اینجا 
آغاز می گردید که ش��یعیان نظر قاضی سنی مکه 
را برای حکم ب��ه اول ماه نمی پذیرفتند بلکه لازم 
می دانس��تند برای خ��ود آنان اثبات ش��ود. طبعاً 
اگر در اثبات ش��ب اول ماه، اختلاف نظری پیش 
نمی آمد، مسئله حل شده بود و همۀ حجاج، اعم از 
شیعه و سنی، روز عرفه، یعنی روز نهم ذی حجه را 
در عرفات به سر می بردند اما مشکل زمانی بود که 
اختلاف در رؤیت هلال به وجود می آمد. محمدولی 
میرزا )1260( در سفرنامه اش داستان اختلاف در 

رؤیت هلال در آن سال را آورده است:
»به جهت اینکه پیش پاشای شام به شهادت دو 
عرب بدوی ثابت شد که ]اول[ ماه از چهارشنبه 
]بوده[ است و حکم کرد که پنج شنبه نهم است، 
ب��ه خ��لاف قاضی و ش��ریف که عرف��ه را جمعه 
می دانن��د، م��ا هم از ترس آمدیم به منا و ش��ب 
را در آنجا نم��از کردیم.« )س��فرنامۀ محمدولی 
میرزا، 1373: 254( اما دامنۀ اختلاف بالا گرفت 
و ش��یعیان که می دیدند تمامی سختی هایی که 
برای این س��فر کش��یده اند در حال ضایع شدن 
اس��ت و اعمال حجشان دارد دچار مشکل جدی 

می گ��ردد و جهت صح��ت اعمال ش��رعی الزاماً 
می بایس��ت بر مبنای خود عم��ل کنند، مجبور 
ش��دند پولی به شریف مکه بدهند: »بعد از سعی 
و دوندگی بس��یار پانصد غازی به ش��ریف وعده 
کردی��م که مرخص ک��رد ]اجازه داد[ که ش��ب 
جمعه و روز جمعه را در عرفات بمانیم. جمعیت 
گذاش��ته ماندی��م. پانصد غازی ب��ه هزار زحمت 

مردم دادند.« )همان(.

اوقات فراغت
گردش بازار همواره ب��رای ایرانیان جالب توجه 
بوده است. در واقع، زائران براساس حکم استحبابی 
خریدن هدیه از حرمین ش��ریفین، به طور معمول 
اجناسی را خریداری می کردند. یکی از معروف ترین 
این بازارها در آن روزگار »منا« بوده که ایام توقف 
حجاج در آنجا از روز دهم تا دوازدهم یا سیزدهم 
ذی حجه، مملو از جمعیت فروشنده و خریدار بوده 
اس��ت. در واقع، این ایام نه تنها ایام اعمال مذهبی 
بلکه ایام سرور و شادی، آتش بازی و خرید و رفتن 
به بازار هم بوده اس��ت. یکی از دیدنی ترین بازارها 
برای ایرانیان، بازار برده فروشان بوده است، که 
در آن غلامان و کنی��زکان و خواجگان به فروش 
گذاش��ته می ش��دند. نجم الملک در سال 1306 
بازار برده فروش��ان را دیده و ش��رح مفصلی بر آن 

نوشته است. وی اشاره می کند که
»مش��تری از اهل هر مملکت ک��ه در آنجا وارد 
ش��ود، با کمال مهربانی ب��ا او گفت وگو می کنند 
مگ��ر آنکه مش��تری از اهل ایران باش��د ابداً به او 
اعتنایی ندارند و بلکه اگر اندک توقفی نمود، دور 
نیس��ت صدمه ای به او بزنند و معامله با او را حرام 

می دانند.« )نجم الملک، 1376: 176(
اصولاً بازار برده فروش��ان ب��رای ایرانی ها بازاری 
ج��ذاب و دیدنی و به ق��ول می��رزا داود، که در 
سال 1322 از آن دیدن کرده، »از جمله چیزهای 
عجیب و تماش��ایی ش��هر مکه بوده اس��ت«. به 
گزارش وی، نوع این افراد ]بردگان[ توسط اعراب 
دزدیده ش��ده و به قسمتی از بازار، که سرپوشیده 

بود، آورده می شدند:
»تاجر این کار هم مثل عمر سعد، بالای کرسی 
نشسته به محض اینکه صدا بلند می کند، همه بر 
خود می لرزند. کنیزکان که نگران برخورد خشن 
اع��راب ناراضی اند، اصرار دارند که کس��ی آن ها را 
خریده و ببرد. کنیزه��ا را لباس های عربی خوب 
پوش��انیده اند، بعض��ی را که می دی��دم و به عربی 
می گفت��م می��ل داری که ت��و را خری��ده و ببرم، 
التماس می کرد که ببری��د.« )میرزا داود، 1379: 

)141
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